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RESENAS

"afuera" y no desde "adentro”,
desde el despliegue de las identi-
dades diferenciadas y no desde lo
que seria el "en si mismo" de una
identidad esencial y completa.
Desde esta perspectiva, la ple-
nitud de la sociedad es inalcanza-
ble, puesto que la diferencia es
una dimension ontologica de los
sujetos y de su identidad. Solo en
el reconocimiento de ese limite

Creer que se cree:

de la identidad, se puede entender
la importancia adquirida por "el
otro”, "lo otro", "la otredad", en
las reflexiones politicas de este
fin de siglo. Puesto que "del
otro", de la diferencia, no se pue-
de escapar ya que hace parte de
todo sujeto, un tema politico cla-
ve es como relacionarse con la di-
ferencia de un modo pluralista vy
democratico. Lo contrario, esto

Las confesiones de un pensamiento débil

114 |iconos

Gianni Vattimo, Creer que se
cree, Paidds, Buenos Aires, 1996

solo la practica cristiana,
una vida tal como la vivio el que
murio en la cruz, es cristiana...
Todavia hoy esa via es posi-
ble, para ciertos hombres es in-
cluso necesaria.
Nietzsche

Quizas nuestra capacidad de
asombro, como nos los mostro la
pelicula de los hermanos Cohen,
Fargo, se haya anulado, pero las
sorpresas dificilmente. Acaso no
sorprende la anécdota que cuenta
como a través de una llamada tele-
fonica un cura italiano pregunta a
un famoso filosofo coterrdneo su-
yo si creia en Dios, a lo que el fi-
l6sofo contesta: “creo que creo’.
La sorpresa es evidente, y mas aiun
cuando sale de los labios del post-
modemo Gianni Vattimo. Es al pa-
recer ésta, por las discusiones a las
que nos tiene acostumbrados Vat-
timo, una invitacion a leer la ac-
tualidad desde una perspectiva
religiosa.

La realidad actual nos muestra
un hecho irrefutable: la sociedad
se expande y se contrae sobre si
misma. El mundo se globaliza vy
los pueblos a la par se cierran so-
bre si mismos. Este cierre y aper-
tura sociales a los que asistimos en
el capitalismo tardio actual (o 1li-
mese también postcapitalismo,

postindustrialismo, postmodemis-
mo, modernidad tardia, o como
quiera calificarselo), nos develan
con clara evidencia la conforma-
cion de nuevas formas de subjeti-
vacion, Estas nuevas formas en las
que ahora se asienta la psiquis hu-
mana estan atravesadas por toda la
crisis y desconfianza que sobre los
saberes racionales, objetivos, vale
decir cientificos, se han manifesta-
do, y que de forma casi impercep-
tible se han ido difundiendo.

Asi, a la luz de este contexto,
no podemos ocultar el afianza-
miento {el reacentamiento) de la
religion, de un “pensamiento’ reli-
21050 o de sus practicas. Estudian-
tes musulmanes navegan en el
universo virtual del ciberespacio
en universidades norteamericanas,
y en la tarde se retunen a rezar.

Gianni Vattimo se ha converti-
do en un confeso de esta verdad
actual, se ha declarado un nuevo
catolico (asi lo cree) y en la mejor
tradicion de la confesion, en la
prictica cristiana, ha escrito un li-
bro que es casi un llamado a re-
descubrir el cristianismo desde la
secularizacion modemna.

Los argumentos que plantea
Vattimo se desenvuelven en lo que
¢l denomina un efecto de trans-
cripcion, entre el nihilismo post-
metafisico y la verdad de su
origen: su herencia cristiana. La
seculanzacion moderna es produc-
to de la desacralizacion de las so-

es, la afirmacion plena de una
identidad, llevaria a un ejercicio
autoritario, totalitario, de la poli-
tica.

Solo cuando la identidad sale
de si misma para reconocer "al
otro"”, descubre sus limites vy fra-
gilidades como condiciones de
una politica democratica radical.

Felipe Burbano de Lara

ciedades, se rompe con la logica
mitica previa a la existencia de és-
tas y la razon se convierte en la
égida de un nuevo individuo: el
asceta moderno.

Vattimo retoma los argumentos
del pensador francés René Girard,
para hablar de la kenosis cristiana.
Tal kenosis es la humanizacion de
Dios en el cuerpo de Cristo. La
kenosis, segun plantea Vattimo a
partir de la lectura de Gnirard, es la
muerte de lo sagrado.

En palabras de Girard: “Se lla-
maran religiosos todos los feno-
menos relacionados con el
recuerdo, la conmemoracion v la
perpetuacion de una unanimidad
enraizada, siempre en ultima ins-
tancia en la muerte de una victima
emisaria . Esta definicion del fe-
nomeno religioso expresaria lo sa-
grado a partir de la violencia del
sacrificio de una victima, de un
chivo expiatorio que muesira la
naturaleza de lo sagrado.

La figura del sacrificio cristia-
no, con la crucifixiéon del hijo de
Dios, plasmaria esta violencia sa-
grada, sin embargo, Girard discute
este calificativo para el crishianis-
mo. La crucifixion de Cristo no in-
tena revelar la violencia de lo
sagrado, propio de las religiones,
sino que el argumento cristiano
iria encaminado mas bien hacia la
condena de este ritual.

Es asi como con la desacraliza-
cion, propia de la era modema, se



rompe con la violencia de lo sa-
grado pnmutivo, segin Vattimo.

Aquella figura déica, de un
Dios trascendente, todopoderoso y
soberano, muere; es la muerte de
Dios, vy ¢l decaimiento de la meta-
fisica, y es en éste preciso lugar en
donde se produce la transcripcién
del nihilismo en el cristianismo
hebreo. El debilitamiento del ser
coincide con la anulacion de la
metafisica, que evocaria un Dios
trascendente y soberano. “El Dios
violento de Girard en definitiva -
dice Vattimo- es, en esta pers-
pectiva, el Dios de la metafisica,
el que la metafisica ha llamado
también el ipsum esse subsitens,
porque tal como lo piensa, con-
densa en si, eminentemente to-
dos los caracteres del ser
objetivo. La anulacion de la me-
tafisica es también el final de es-
ta imagen de Dios...".

El pensamiento débil plantea
la necesidad de releer al cristia-
nismo, de forjar una tarea de in-
terpretacion (usando el concepto
de Gadamer). Vatimo insiste en
la importancia de la relectura
despolitizada del cristianismo,
mas alld de los margenes despo-
ticos del Papa, vy su condena a
ciertas practicas sexuales y al sa-
cerdocio femenino. Vattimo reto-
ma la caritas vy ¢l eros cristianos
para reconfigurar la relacion de
amistad entre los hombres de la
sociedad actual (0 modemidad tar-
dia, como insiste muchas veces).

A mi me gustaria (lo confieso)
poner en tela de juicio su posicion
francamente pragmatica, en la que
el simbolo sagrado pierde su vigen-
cia, se lo aniquila como realidad re-
ligiosa. Sus argumentos parecen
estar enlazados por un cnterio que
propone la anulacion del limite en-
tre lo sagrado y lo profano (funda-
mentos de la religion), es decir, que
intenta profanizar lo sagrado, coti-
dianizarlo, pero no para hacer de lo
cotidiano la expresion de lo sagra-
do, sino para anularlo en lo cotidia-
no, anular su posibilidad de

trascendencia. Asi se plantearia el
respeto a la diferencia, no sus for-
mas duras antagonicas, sino su de-
bilitamiento.

La propuesta de Georges Batai-
lle sobre la comunicacion en el
mal, en la figura de Cnsto, me pa-
rece mas apropiada. La verdadera
realidad del hombre estaria refle-
jada en las llagas de Cnisto que
manifiestan el mal del hombre en
su historia, el mal de su caida. Es
asi la unica forma de comunicarse
con él nuevamenite, a través de lla-
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gas; no comunicarse con él en el
bien, sino por el contrario en el
mal, en el pecado. La relacion de
Dios con los hombres es perversa,
la relacion de los hombres entre
ellos de igual manera. Sélo cuan-
do los hombres nos comunicamos
en el mal, la comunicacion es ver-
dadera. Solo ahi el hombre tras-
ciende la imposicion del signo y
eclosiona en la dialogisidad del
simbolo. El mal es simbélico y el
simbolo es polifonico, la realidad

estaria cargada por multiples vo-

ces que le dan sentido. El signo
puede ser polisémico, mas no poli-
fomico; por ¢l contrario, seria mo-
nofonico, como lo plantearia
Vattimo en su compresion de la re-

ligion en la praxis cristiana. La
realidad del hombre al querer, a
través del signo y del propio sim-
bolo. ser ordenada, se encuentra
con su propia fractura: el simbolo
por su capacidad significativa y
por tanto interpretativa, se encarga
de disolverse a si mismo; el orden
al ser un infimto interpretativo se
vuelve en desorden, en posibilidad
azarosa. Esa es la posibilidad del
arte y de la propia religion, su pro-
pia realidad simbolica es su nega-
tividad: su muerte; y la muerte es
violencia,

;Por qué creer en algwen que
solo dice creer que cree? ;Donde
encontrar la credulidad de un
hombre que duda incluso de lo
que duda? Esta mas bien parece-
ria una posicion cartesiana para
quien detenta la bandera de la
debilidad postmetafisica anticar-
tesiana.

Si hay una verdadera creduli-
dad cnstiana es la trigica, la de
los martinos nietzscheanos, la de
los conflictos morales de Dos-
totevski, o la de los temblores de
Kierkegaard, una cristiandad tri-
gica, que ha sentido ¢l sinsentido
de los simbolos sagrados, que ha
logrado romper la polaridad del
hombre y la naturaleza en una
anulacion de ambos en la nada, o
quizas en ¢l todo, y vivir en la

violencia que expresa lo sagrado.

Asi también hay que compren-
der al amor, el amor no es el amor
caritativo, el caritas, la expresion
piadosa; el amor es el engendro
del mal, el amor es su expresion,
el amor liga precisamente porque
se sabe cargado de malignidad, y
asi lo dice Baudelaire: “...1a volup-
tuosidad tnica y suprema del amor
radica en la certidumbre de hacer
el mal. Y tanto ¢l hombre como la
muyjer saben de nacimiento, que en
el mal se encuentra toda voluptuo-
sidad”.

He ahi una realidad tragica, pe-
ro quiza mas verdadera.

Galo Cevallos Rueda
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